ויקונן ירמיהו על יאשיהו
אביעזרי פרנקל 
פתיחה. תופסים ומקבלים אנו בלהט מנהגים של גויים רחוקים מארצות הים ומתמכרים להם. הגיע הזמן שבמקומם נאמץ מדרכיהם של מנהיגינו היהודים משם. הרב סולובייצ'יק זצ"ל היה נוהג לתת הסברים מאלפים לקינות בתשעה באב בעת אמירתם בבית הכנסת. לא זכיתי לשמוע הדברים מפיו, אך שמעתי חלקם מפי תלמיד אחד ושלושה תלמידי תלמידיו, בהזדמנויות בהן נקלעתי ליבשת אמריקה בת"ב
. שמא נאמץ גם בארץ מנהג דומה, ונסביר את הקינות בעת אמירתן בביהכ"נ, קינה קינה ופירושה -- אם הדבר מקובל על רבני ישראל. ניתן להתחיל בפירוש של חלק מהן – אלה שבידם מפירושי הרב יכולים לעבור חלוצים לפני המחנה -- ובזכות זו יתקיים בנו "כל המתאבל על ירושלים זוכה ורואה בשמחתה" (תענית ל ע"ב), וייהפך לנו צום החמישי לששון ולשמחה בב"א
. 
ניתן לעמוד על  המשקל של קינה, על פירושי המלים ועל מקורן, ועל התוכן הפנימי שלה. שני ההיבטים הראשונים מכוסים היטב ע"י דניאל גולדשמידט ז"ל בספרו "סדר הקינות לתשעה באב", מוסד הרב קוק, ירושלים, תשכ"ח (1968). נתרכז כאן בעיקר בהיבט השלישי, כפי שנהג הרב סולובייצ'יק זצ"ל. כדוגמה, נדון קצרות בקינה אחת, אך איני יודע אם דיון זה  תואם את הסברי הרב זצ"ל.  
איכה אלי קוננו מאליו. הפתיחה (כותרת) לקינה: "ויקונן ירמיהו על יאשיהו" (דה"ב לה כה), אם כי בספרי קינות רבים פתיחה זו דווקא מובאת כפסוק אחרון של הקינה 'איכה ישבה חבצלת השרון' שמקדימה וסמוכה לקינה 'איכה אלי' (אלי – לשון יללה). הקינה חוברה ע"י רבי אלעזר הקליר. רש"י בתהלים קכא א כותב שהוא התנא ר' אליעזר, בנו של ר' שמעון בר יוחאי. וכן בתוספות חגיגה יג ע"א ד"ה 'ורגלי החיות' ובמקורות יותר מאוחרים. הרשב"א בתשובה תתט: אלעזר בן ערך. אף המאחרים מציבים אותו לפני תקופת הגאונים. על מקור השם "קליר" רבו הדעות  וההשערות, שאין מקומן כאן. כאמור, לא נפרש כאן את השפה הכבדה אך המעניינת של הקליר, השזורה קטעי פסוקים ומדרשים, כי נתפרשה כבר בספרו של גולדשמידט. 

יאשיהו, אחד ממלכי יהודה האחרונים, האחרון שעשה הישר בעיני ה' והאחרון שנקבר בקבר אבותיו, מלך 31 שנה, החל מגיל שמונה. קיבל לידיו שלטון שהיתה בו תשתית רחבה של ע"ז לאחר מלוכה של 55 שנה של סבו מנשה ושנתיים של אביו אמון. וכך מעיד עליו הכתוב: "וכמהו לא היה לפניו מלך אשר שב אל ה' בכל לבבו ובכל נפשו ובכל מאדו ככל תורת משה, ואחריו לא קם כמהו" (מלכ"ב כג כה). לאחר שקרא המלך בספר התורה שנמצא ע"י חלקיה הכהן בעת בדק בית המקדש
, הוא שרף את האלילים ויזם תנועה המונית להחזרת העם בתשובה, בהצלחה חלקית בלבד, כפי שמשתקף במספר מקורות, שחלקם מובא להלן. 
יאשיהו נהרג בקרב במגידו בעת שניסה למנוע מעבר של פרעה נכו דרך ארץ ישראל כדי להילחם באשור (מלכ"ב כג כט, דה"ב לה כג). "…ולא שמע (יאשיהו) אל דברי נכו מפי א-להים…" (דה"ב לה כב) שלא למנוע מעבר זה. " 'מפי א-להים', זה ירמיה הנביא שאמר לו כך: ישעיה רבי אמר וסכסכתי מצרים במצרים (ישעיהו יט ב)
; א"ל יאשיהו, משה רבה דרבך אמר 'וחרב לא תעבר בארצכם' (ויקרא כו ו), ואפילו חרב של שלום, ולא היה יודע יאשיהו שכל דורו היו עובדים ע"ז. ליצני הדור מה היו עושים? חצי צורה בדלת זו, וחצי צורה בדלת זו, והיה משלח שני תלמידי חכמים לבער צורה מבתיהם, והיו נכנסין ולא היו מוצאין כלום". (איכה רבה פרשה א, ד"ה 'צדיק הוא'). זאת עפ"י ישעיהו נז ח: "ואחר הדלת והמזוזה שמת זכרונך"
. וכן בקינה 'איכה אלי קוננו מאליו': "דבק בו חטא ליצני הדור
 / אשר קמו אחר הדלת לסדור". "מפני מה נענש יאשיהו? מפני שהיה לו לימלך בירמיהו, ולא נמלך. מאי דרש, 'וחרב לא תעבר בארצכם' (ויקרא כו ו), מאי חרב? אילימא חרב שאינה של שלום, והכתיב 'ונתתי שלום בארץ' (שם), אלא, אפילו של שלום, והוא אינו יודע שאין דורו דומה יפה (רש"י: בעיני המקום)" (תענית כב ע"ב). בשעת מיתתו, כך ממשיכה הגמרא שם, גחן עליו ירמיהו ושמע שהצדיק עליו את הדין ואמר "צדיק הוא ה' כי פיהו מריתי" (איכה א יח).
מותו של מלך צדיק במלחמה עשתה רושם מהמם על העם. "ויקונן ירמיהו על יאשיהו, ויאמרו כל השרים והשרות בקינותיהם על יאשיהו עד היום, ויתנום לחק על ישראל; והנם כתובים על הקינות" (דה"ב לה כה). חז"ל אומרים שהקינה שירמיהו קונן על יאשיהו היא פרק ד במגילת איכה. רש"י (איכה ד א) מסתמך בכך על הפסוק "והנם כתובים על הקינות" (דה"ב לה כה).  הפרק מתחיל במלים "איכה יועם זהב ישנא הכתם הטוב"
 ומופיע בו הפסוק "רוח אפינו משיח ה', נלכד בשחיתותם…", שנאמר על יאשיהו לפי הגמרא בתענית שם.
 ואכן, המלה הראשונה בכל שורה של הקינה זהה למלה הראשונה של פסוקי פרק ד במגילת איכה, וגם נאמר בקינה: "ויקונן עליו כל איכה יועם".
 

גם לאחר ההסברים לעיל מאיכה רבה וממסכת תענית, קשה להבין את סיבת מותו הטרגי של מלך צדיק. יתר על כן, כפי שנכתב בדעת מקרא בדברי הסיכום על דהי"ב לה, "מותו של מלך צדיק וחסיד זה ודאי עורר הרהורים בתחום האמונה וההשגחה", ובמיוחד בדור שרבו בו אנשים שפסחו על שתי הסעיפים (דברים דומים בדעת מקרא בדברי הסיכום על מלכ"ב כג א-ל). אשר לשאלות האמונה, אלה התעוררו אצל חלק הציבור שעדיין דבק בעבודת אלילים, מה שמתיישב עם "בדרך שאדם רוצה לילך, שם מוליכים אותו" (מכות י ע"ב). אך בין כה וכה מתעוררת כאן השאלה עתיקת היומין צדיק ורע לו, רשע וטוב לו שניגע בה כאן רק בקיצור נמרץ. 
"הכל כאשר לכל, מקרה אחד לצדיק ולרשע לטוב ולטהור ולטמא, ולזבח ולאשר איננו זבח; כטוב כחטא, הנשבע כאשר שבועה ירא" (קהלת ט ב). המדרש דורש מקרא זה על מספר זוגות של אישים, או קבוצות של אנשים, צדיק ורשע, שאירעו להם אותן פורענויות. אחד הזוגות הוא יאשיהו ואחאב. " 'ולזבח' -- זה יאשיהו דכתיב 'וירם יאשיהו לבני העם צאן כבשים ובני עזים' (דהי"ב לה ז), 'ולאשר איננו זבח' -- זה אחאב שביטל קרבן מעל מזבח דכתיב 'ויזבח לו אחאב צאן ובקר לרב' (דהי"ב יח ב),
 זה מת בחצים דכתיב 'וירו הירים למלך יאשיהו' (שם לה כג), וזה מת בחצים, דכתיב 'ואיש משך בקשת לתמו ויכה את מלך ישראל' (מ"א כב לד)" (מדרש זוטא קהלת, ילקוט שמעוני שם, תנחומא פ' ואתחנן סימן א). 

 אם כן, הכל ביד המקרה? או כפי שאמר קהלת (ח יד), "…יש צדיקים אשר מגיע אלהם כמעשה הרשעים, ויש רשעים שמגיע אלהם כמעשה הצדיקים; אמרתי שגם זה הבל". בעל תורה תמימה בקהלת ט ב (בשם בעלי המוסר) כותב שהגורל השווה "באנשים שונים מהנהגות ודעות שונות, זה הוא גופא מעיקרי ההשגחה, כדי שתישאר הבחירה ביד האדם, משום דאם היה נקרה לעולם מקרה טוב לצדיק ומקרה רע לרשע, אז בטלה הבחירה וכולם היו מוכרחים להלך בדרך טובים מפני תקוות קבלת הטובה ויראת העונש…". לא נאריך כאן בתשובות אחרות כגון "מיתת צדיקים מכפרת" ועוד. 
הטרגדיה של יאשיהו המלך כבדה. אך היא מתגמדת לעומת הטרגדיה של חורבן הארץ, העם והמקדש. הקינות עוסקות באבל העם, ואם פה ושם נשתרבבה קינה על יחיד, כגון 'ואת נוי
 חטאתי השמימה' על בן ובת ר' ישמעאל כהן גדול
, הרי זה רק  כשאבל יחיד זה עוסק בהיבט כלשהו של נושא האבל של כלל ישראל. וכן הקינה "ארזי הלבנון" עוסקת בהרוגי המלכות בזמן קרוב לאחר החורבן, ושניים מבכיריהם – רבי ישמעאל כהן גדול ורבן שמעון בן גמליאל נשיא ישראל – חיו בעת החורבן. אנו עדים לכך גם בקינות שנתוספו אח"כ, כגון 'מי יתן ראשי מים' על גזירות תתנ"ו, והקינות העוסקות בשואת אירופה, שעיסוקן באבל כלל ישראל. מדוע אם כן אנו אומרים בת"ב הקינה על יאשיהו, העוסקת באבל יחיד שאינו משוכן בתוך אבל הציבור? 
אולי ניתן להבין זאת עפ"י הגמרא: תשובת היחיד אינה מועילה לאחר גזר דין אלא בעשרת ימי תשובה: "דרשו ה' בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב" אלו עשרה ימים שבין ר"ה ליוה"כ; אך תשובת הציבור מועילה בכל עת: "בכל קראנו אליו" (ר"ה יח ע"א). על כך שואל הטורי אבן  בפירושו לר"ה (יז ע"ב),  שמצינו שגם ליחיד מקרעין גזר דין לאחר מתן גזר הדין: כשחלה חזקיהו מלך יהודה, אמר לו ישעיהו בשם ה' כי הוא ימות. אך לאחר שחזקיהו התפלל אל ה' בחזקה, נקרע גזר הדין ונוספו על שנותיו חמש עשרה שנה (מלכ"ב כ). התירוץ השני של הטורי אבן שלמלך דין ציבור, שכן שקול הוא לציבור, כפי שאמר שלמה "לעשות משפט עבדו ומשפט עמו ישראל" (מלכ"א ח נט).
 דומה  שניתן להוסיף על כך סיוע מהפסוק על אתר. ה' מצווה את ישעיהו: "שוב ואמרת אל חזקיהו נגיד עמי כה אמר ה' א-להי דוד אביך, שמעתי את תפלתך, ראיתי את דמעתך; הנני רפא לך, ביום השלישי תעלה בית ה' "(מלכ"ב כ ה). כלומר, ה' קיבל את תפילתו של חזקיהו כי הוא הנגיד על עמו ישראל, אחרת לא היה נענה לו.
 
הלימוד הנ"ל שלמלך דין ציבור מהווה ביסוס פורמלי למציאות, בה המלך היה                                                                                                                                                                                                  כל-יכול, ובכוחו לסחוף אחריו את רוב הציבור, בין לטוב ובין למוטב. ראינו לעיל הפסוק "וכמהו לא היה לפניו...ואחריו לא קם כמהו" (מלכ"ב כג כה) שמבטא שבח של מלך עליון על המלך יאשיהו, אך מיד אחריו: "אך לא שב ה' מחרון אפו הגדול אשר חרה אפו ביהודה, על כל הכעסים אשר הכעיסו מנשה. ויאמר ה' גם את יהודה אסיר מעל פני כאשר הסרתי את ישראל...". מנשה חטא והחטיא את הרבים. נמצאנו למדים שלמלך דין ציבור בין לרעה ובין לטובה (קריעת גזר דין).  
(עדכון של מאמר שהופיע במוסף הספרותי של 'הצפה', עש"ק פינחס, כ תמוז, ה-תשסד, 9.7.04, ע' 14.)
� בהזדמנויות אחדות ניסיתי, ללא הצלחה, לקבל לידי מפירושי הרב על הקינות. יש ארבעה קבצים באינטרנט, פירושים על קינות בודדות, אך הם חיוורים ולענ"ד אינם משקפים כלל את העושר של דברי הרב.


� עפ"י זכרי' ח יט.


� ירושלמי סוטה פרק ז הלכה ד: כששמע יאשיהו הכתוב "ארור אשר לא יקים" (דברים כז כו) קרע בגדיו (מלכ"ב כב יא) ואמר עלי להקים. ומיד קיבץ כל העם לכרות ברית חדשה עם ה'. עיין גם רמב"ן בדברים שם. 


� התנבא על מלחמת אחים במצרים.


� ר' טרפון מסתמך על פסוק זה כדי לבסס את דעתו שעובדי עבודה זרה יהודים גרועים מעובדי ע"ז נכרים (שבת קטז ע"א).


� הציניקנים.


� ישנא ישתנה; "כתם" זהב (ראשו כתם פז שה"ש ה יא; מכתם אופיר ישעיהו יג יב). ושמא הדימוי של יאשיהו לזהב קשור לכך שגנז את כלי הזהב של בית המקדש (ילקוט שמעוני דה"ב רמז תתרפה). עיין גם רש"י: הכתם - קבוצת כלי נוי הזהב שהם לעדי קרוי כתם. 


� ויש הפותרים מקרא זה על צדקיהו (ראב"ע), או על גדליהו בן אחיקם (רשב"ם) בגלל סוף הפסוק: "אשר אמרנו, בצלו נחיה בגוים". 


� והשווה עם הקינה "איכה ישבה חבצלת השרון", שקודמת לקינה על יאשיהו, בה המלה הראשונה בכל שורה זהה למלה הראשונה של פסוקי פרק א. 


� עיין גם בשאר הזוגות שהמדרש מונה שם. בעל תורה תמימה מעיר בקהלת שם שניתן ללמוד על אי הזביחה של אחאב בפשטות מהמעשה של אליהו: "וירפא את מזבח ה' ההרוס" (מ"א יח לא). ואכן, אליהו אומר לה' "את מזבחתיך הרסו" (מ"א יט י, יד). 


� במסורת הספרדית: איך נוי.


� מבוסס על המעשה המובא בגיטין נח ע"א (בפרק הניזקין, שכולל כמה מאגדות החורבן).


� התירוץ הראשון של הטורי אבן דומה לתירוצו השני. לכאורה, קושיא מעיקרא ליתא, כי ניתן לומר שתפילתו של חזקיהו היתה בעשרת ימי תשובה, בהם תשובה מקרעת גזר דין אפילו של יחיד. אך הטורי אבן שם מסביר שאין לומר כן "דהא חליו היה בניסן, ומיד לאחר שנקרע גזר דין שלו בו ביום אמר לו הנביא ביום השלישי תעלה בית ה', והוא היה ליל מפלת סנחריב, שהיה ליל א' של פסח, כדאמר באגדה, ומייתי לה רש"י בפירושו לנביאים". דבר זה כבר מובא במדרשים. בשמו"ר פרשה יח: "שהיה ליל פסח" (מפלת סנחריב). גם בספרי דאגדתא על אסתר, מדרש פנים אחרים (בובר) נוסח ב פרשה ו ד"ה "בלילה ההוא נדדה" מובא שמפלת סנחריב היתה בליל פסח. מה שהטורי אבן כותב "כדאמר באגדה", דומה שכוונתו להגדה של פסח, בה אנו שרים "אז רוב נסים הפלאת בלילה" (ינאי), בו מופיע החרוז, "יעץ מחרף לנופף אווי, הובשת פגריו בלילה", כלומר, סנחריב שיצא להניף את חרבו על ירושלים, חייליו הוכו בלילה --- בליל פסח. וכן בפיוט "אומץ גבורותיך" (הקליר): "שורפו משמני פול ולוד ביקד יקוד פסח…עוד היום בנב לעמד עד געה עונת פסח". גם מלים אלה מכוונות על מפלת סנחריב, כפי שמתוארת בישעיהו י כד-לד.


� הרעיון שלמלך דין ציבור כבר מצוי במימרא של ר' יוחנן (תענית ט ע"א) שה' ממציא פרנסה בזכות הרבים בלבד. על כך שואלים בגמרא מברייתא שהמן במדבר בא בזכות משה, ונפסק עם מותו. ומשיבים, "כיון דלרבים הוא בעי, כרבים דמי". ע"ש. עיין גם 'משך חכמה', דברים ג כו ד"ה "רב לך". 
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